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Abstract  

The school or method of phenomenology, with the fundamental change it 

created in the interpretation and understanding of philosophy, culture, 

literature, politics, science and art, caused thinkers to leave the habitual 

view and repeated analyzes and by suspending the reading of texts through 

institutionalized traditions. And from the perspective of others, it provided 

the ground for new perceptions of concepts and intellectual and practical 

currents. The Qalandariyya school, with its various phenomena and special 

neomas, has many complexities and ambiguous points. This mystical 

school is often discussed, interpreted and analyzed through the eyes of 

others and historical knowledge, and its intuitive and sensory aspects have 

been ignored.Phenomenology, by suspending previous knowledge and 

placing the natural view based on historical knowledge in parentheses, 

provides a kind of sensory and intuition-based view to look at this mystical 

school and sect, through which we can also understand some of He 

understood the neglected aspects of this intellectual and practical flow with 

a sensory and direct view, and he understood the same type of Qalandran's 

view of existence and mystical issues that provide the reasons for 
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distinguishing this sect from other mystical sects. The current research has 

explained this cult based on the phenomenological method with the library 

method and qualitative content analysis and has come to the conclusion that 

Qalandari's poetry is descriptive in nature. Qalandarsara poets have their 

own definitions of mysticism. The purpose of this school is to fight against 

the Riyazdeh society and the false and holy claimants. The Qalandariyya 

school has a contradiction between claims and actions. 

  

Keywords: phenomenology, mysticism, Qalandriya, holy and unholy, 

Husserl. 

 

 

1. Introduction      

Although many valuable studies have addressed Qalandariyya mysticism, 

there are still hidden and unknown aspects of this mystical movement that 

can be revealed and explained by applying new philosophical theories and 

critical perspectives. The phenomenological school or method, leading to 

significant developments in the interpretation and understanding of 

philosophy, culture, literature, politics, science, and art in the West in the 

two last centuries, caused thinkers to leave the habitual perspectives and 

repetitive and ineffective analyses of various texts. Using its unique 

methodology, this school of thought addressed epistemological issues and 

suspended the reading of texts through institutionalized traditions and 

others’ perspectives, paving the way for new perceptions of concepts and 

intellectual and practical movements that are created through their various 

manifestations. Mysticism in general and the Qalandari school in particular 

have various dimensions and it is not possible to come to an understanding 

of all these dimensions. Thus, following their unique perspective, 

researchers have addressed and interpreted certain aspects of this 

phenomenon. By suspending the previous knowledge and focusing the 

natural perspective based on historical knowledge, phenomenological 

knowledge proposes a kind of intuitive and sensory perspective to address 

various phenomenal effects of a phenomenon or subject and reach 

transcendental and pure knowledge. 

 



2. Methodology     

The present study described and explained the fundamental concepts used 

in phenomenology and categorized the principles of Qalandariyya and its 

poetic themes. Afterward, using a comparative-analytical method and 

qualitative content analysis, the mystical themes explained and redefined 

by Qalandars were investigated with a phenomenological approach. 

 

3. Results and discussion     

In phenomenology, direct and non-mediated descriptions of experiences 

are considered very important. Through phenomenological descriptions, it 

is possible to directly and intuitively observe phenomena. Qalandariyya 

poets often use descriptive and pictorial expressions instead of explanatory 

and argumentative expressions, and instead of explaining the customs or 

principles governing the lifestyle and conduct of Qalandariyya and turning 

to descriptive or logical statements, they describe their situation. These 

poetic descriptions rely on the audience's schemas and their knowledge and 

cognitive awareness. On the other hand, the reader is free to reach a unique 

perception and interpretation of poems. According to Qalandariyya and all 

mystics, this descriptive perspective entails living in the moment and 

enjoying one’s life.  

Phenomenology follows a subjectivity-free approach and denies 

oversimplification as a principle assuring a sound understanding of 

phenomena. The poets who follow a Qalandari style are trying to open a 

new horizon for their audience by constantly redefining mystical terms and 

pursuing a judgment-free perspective, to make it possible for them to see 

the truth hidden in the dust of historical and conventional understanding 

directly and without involving their presumptions. They devalue the 

accepted values of the community and give credit to anti-values to break 

the taboo. Thus, throughout history, Qalandars have been viewed from two 

opposite perspectives: A group of people blame them but they are admired 

by permissive people who do not adhere to strict religious and social norms. 

The first perspective takes them to the highest level of the relationship 

between man and God, and the second perspective lowers them to the 

lowest lustful wanderers of their time. Sanai, Attar, Hafez, and many other 

poets have looked at this sect from the first perspective to get released from 
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preconceptions. However, the people of Sharia generally looked at the 

Qalandarians from the second perspective and condemned them.  

Qalandars have often focused on the social aspect of mysticism and Sufism. 

According to them, one of the serious social harms is “pretending to be 

faithful” or “absence of sincerity in action”, which they interpret as 

ostentations and hypocrisy. 

By denying their apparent character and attributing negative traits to 

themselves and pretending to be immoral and infamous, Qalandars 

provoked public criticism and mistrust against themselves to cause the 

pretension and hypocrisy that had penetrated the community to be 

disregarded by the people.  

Phenomenological suspension enables us to understand phenomena 

intuitively and immediately without the involvement of our 

presuppositions. Qalandars' anti-habitualism in its true sense is nothing but 

the suspension of prior knowledge of apparently known subjects. 

 

4. Conclusion        

Many hidden and unknown dimensions of Qalandariyya can be understood 

by applying new philosophical theories, including the phenomenological 

perspective and approach. Qalandariyya's mystical movement has several 

phenomena. Thus, throughout the history of Islamic Sufism, Qalandariyya 

is sometimes considered a positive trend and sometimes a decadent school. 

The fight against hypocrisy and pretensions is the central signifier of all the 

themes in Qalandari poetry. Instead of explaining the customs or principles 

governing the lifestyle and conduct of Qalandariyya followers and turning 

to descriptive or logical propositions, they describe their situation and 

prefer descriptive expressions over explanatory expressions. The use of a 

fictional structure makes the poets of Qalandariyya connect with mystical 

subjects intuitively and in a contemplative way and puts the reader in a pure 

and original association with the subject. By constantly redefining mystical 

terms, they are trying to open a new horizon for their audience so that they 

can understand the truth hidden in the dust of historical and conventional 

understanding directly. Qalandars believe that the truth of mysticism should 

be understood beyond language games and hypocritical behavioral 

displays. They have redefined mysticism and the true meaning of 



mysticism by substituting unholy words for sacred words and paying 

attention to meaning instead of words, and esotericism instead of 

externalism. 

 



 
 فارسي ادبیّاتزبان و  نامهكاوشفصلنامة علمي 

 9-10ت صفحا، 60ة شمار، 0413 تابستان، پنجمبیست و  سال

10.29252/kavosh.2025.20432.3456 :IDO 

 
   تحلیل پدیدارشناسانۀ شعر قلندری

 (پژوهشی مقالۀ)  
 

 اللامی بریدی دکاظممحم  
 کرمان باهنر شهید دانشگاه فارسی، ادبی ات و زبان دکتری دانشجوی

 1صرفی درضامحم  دکتر 
  کرمان باهنر شهید دانشگاه فارسی، ادبی ات و زبان گروه استاد

 اصطهباناتی یاری اصغرعلیدکتر 
 کرمان باهنر شهید دانشگاه عربی، ادبی ات و زبان گروه استادیار

 

 چکيده
علوم و  ،سياست ،ادبياّت ،فرهنگ ،در تفسير و فهم فلسفه با تغييرات بنيادینی کهی سمکتب یا روش پدیدارشنا

با به فراهم ساخت و  را های تکراریزده و تحليلعادتموجبات خروج اندیشمندان از نگاه  ایجاد نمود،هنر 

دید های جدریافت ۀزمين ،نگاه دیگران ۀشده و از دریچهای نهادینهتخوانش متون از طریق سنّتعليق درآوردن 

های پدیداری رغم قابليتقلندریه، علیمکتب عرفانی  .ودمنفراهمرا  های فکری و عملیاز مفاهيم و جریان

های شهودی و حسی آن از طریق نگاه دیگران و دانش تاریخی مورد بحث واقع شده و جنبه غالباًگوناگون، 

ادن نگاه دبا در پرانتز قرار وپيشين  یاهپدیدارشناسی با به تعليق درآوردن دانش نادیده گرفته شده است.

کتب و فرقۀ این مبرای نگریستن به نوعی نگاه حسی و مبتنی بر شهود را  ،طبيعی و مبتنی بر دانش تاریخی

های مغفول ماندۀ این جریان فکری توان برخی از جنبهمی ، هماز طریق آن دهد کهعرفانی در اختيار قرار می

های هم نوع نگاه قلندران به هستی و مسایل عرفانی را که مایه واسطه درک کرد وو عملی را با نگاه حسی و بی

تحليل  ای وکند، درک نمود. پژوهش حاضر با روش کتابخانههم میتمایز این فرقه با سایر فرق عرفانی را فرا

ه شعر کاساس روش پدیدارشناسی پرداخته و به این نتيجه رسيده است  محتوای کيفی به تبيين این فرقه بر

تی این التفا جنبۀ نيز شاعران قلندرسرا تعاریف خاص خود را از عرفان دارند. قلندری ماهيت توصيفی دارد و
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عا و عمل دچار مکتب قلندریه بين ادّ مآب است وسمبارزه با جامعۀ ریازده و مدعيان دروغين و مقدّ ،مکتب

 تناقض است.

 

 .هوسرل نامقدس، و مقدس قلندریه، عرفان، پدیدارشناسی،کليدی: های واژه

 

 مهمقدّ -0

صمممورت  يهای ارزشممممند فراوانجریان عرفاني قلندریه پژوهش ةکه درباربا وجود این

 توان با كاربستاز آن وجود دارد كه مي ایهمچنان ابعاد پنهان و ناشناخته ،گرفته اسمت

مکتب  .ها پرداختهای جدید فلسفي و دیدگاه انتقادی به آشکارسازی و تبیین آننظریه

 ،لي عظیم در تفسمممیر و فهم فلسمممفهیا روش پدیدارشمممناختي كه در دو قرن اخیر تحوّ

موجبات خروج  ،علوم و هنر در غرب به وجود آورد ،سمممتسمممیما ،ادبیّمات ،فرهنم 

و كم اثر را از متون مختلف هممای تکراری زده و تحلیم عمادتانمدیشممممنمدان از ن ماه 

خوانش متون  ،خود ویژةشناسي شناختي و روشرفتمع  یسماخت و با رر  مسافراهم

 ةزمینو ن اه دی ران را به تعلیق درآورد  ةشمممده و از دریچهای نهادینهتاز رریق سمممنّ

های كه ازرریق جلوه ایهای فکری و عمليهمای جمدیمد از مفاهیم و جریاندریمافمت

ي و ربیعتاً عرفان به رور كلّ .ودمنفراهم ،شمممودها ایجاد ميگونماگون پدیدار شمممدن آن

بعاد ا این يتمام براحاره  و دارای ابعاد گوناگوني است ،مکتب قلندری به شمک  خا 

ن از ای ایجنبه ،ه خا  خودگایک بنابر نظر قان هرمحقّ بنابراین ؛پمذیر نیسمممتامکمان

 دانش پدیدارشمممناسمممي با به تعلیق .نداهتفسممیر و تحلی  آن پرداختبه پدیدار را دیده و 

 ،با در پرانتز قرار دادن ن اه ربیعي و مبتني بر دانش تاریخي وپیشین  یاهدرآوردن دانش

 هایلوهج كند تا از رریق آن بتوان بهنوعي ن اه حسمي و مبتني بر شمهود را پیشنهاد مي

ایي به دانش اسممتعل بذل توجه كرد و در نتیجه، یا موضممو  پدیده پدیداری گوناگون یک

 .و ناب رسید
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 طرح مسئله -0-0

و تبیین اص   (phenomen) از پدیدار (noumenon) دارشمناسمي با تفکیک پدیدهپدی

 ةیواحدی از دو زاو ةداد كه وقتي دو نفر به پدیدبه درسممتي نشممان ،بودن آگاهيالتفاتي

اوت با كند متفپیدا مي -فنومني- به چیزی التفاتیک  ذهن هر ،كنندميدید مختلف ن اه

نسمبت میان پدیده و پدیدار درسمت همان نسبتي است كه  .(071: 0391،موحد) دی ری

مفهوم  ،همان ونه كه به عنوان مثال .متعدد آن وجود دارد میان مفهوم واحد و مصمممادیق

تواند مصمممادیق و یمک جریان عرفاني نیز مي ،مصمممادیق متعمددی دارد ،واحمد شمممعر

های گوناگون نیز علاوه تعاریف و توصمممیفب .همای متعمددی را بمازتاب دهددیمدگماه

های فنومن (پدیده) ءزیرا به هر شمممي ؛دنواحمدی داشمممته باشممم مصمممادیقتواننمد مي

 روشمي است كه با آن به ةگیرد و هر فنومن فرایند و زادميقگوناگوني تعلّ (هایپدیدار)

   .شودمفهوم یا اندیشه ن ریسته مي

ر تفاسمممیر و تعابی بنابراینهای متعددی دارد و فنومننیز  هني قلنمدریمافمعرجریمان 

اسلامي گاه از آن به عنوان ف ای كه در تاریخ تصوّبه گونه ؛گوناگوني از آن شمده اسمت

برای  نيكدكشمممفیعية گفت به .اندكرده منحط یادمثبمت و گاه به عنوان مکتبي  يجریمان

قلندر تاریخي، در » :توان در نظر گرفتای ميقلنمدریمه دو چهرة تماریخي و اسممم وره

و  يای، یا قلندرِ شعر سنایای منفي و منفور دارد. حال آنکه قلندرِ اس ورهمجمو ، چهره

(. 31: 0336كدكني، )شفیعي «ای ملکوتي و فراتر از حدِّ انسان داردار و حافظ، چهرهع ّ

نفي . سعدی غالباً با ن اهي مفارسي نیز بازتاب یافته است ادبیاّتو  این دو ن اه در شعر

 ها ن ریسته و به عنوان نمونه گفته است:به آن

 دا نیستمممر هنوز پیمممح و فاجممممقام صال

 خرسممندی پوسممت به حقیقت مغز ز اگر

 

 نظر به حسمن معاد است ني به حسن معاش 

 بمتراش سمر و بمپموش ازرق جمامة نیز تو

            (464: 0333 سعدی،)                        
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 گوید:و در جایي دی ر مي

 اندرسممیده جایي به رنج و سممعي به مردان

 معرفت دریای كشمممتي هواسمممت، ترک

 

 پروریكجمما رسمممي از نف هنر تممو بي 

 قلندری دلق به نه شمممو ذات به عمارف

 (673: همان)                                   

به  ؛ان یز به قلندران دارندار و حافظ ن اهي مثبت و سممتایشدر عوض سممنایي، ع ّ

 گوید:ار ميعنوان نمونه ع ّ

 كنون چون توبمه كردم من ز بمدنامي و بدكاری
 

 

 آن دارید روی كار بنماییدشممممما گر دسمممت  
 

 ز نام و نن  و زرق من نخیزد جز ن ونسممماری
 

 

 یکي بي زرق و فن خود را قلنمدروار بنممایید 

 (       311: 0334)ع ّار،                                

 ها و توصیفات شاعرانپژوهش حاضر آن است كه مکتب قلندریه و برداشت ةمسئل

 ؟ادراک این پدیدارها چ ونه اسمممت كیفیت ؟تما چمه حمد با واقعیت ت ابق دارد ،از آن

و پدیدارشممناسممي  ؟های متفاوت شمماعران از این واقعیت واحد چه توجیهي داردادراک

ن اقتواند به محقّقلندری چه كمکي ميتر از شممعر برای رسممیدن به آگاهي و ادراک دقیق

 ؟بکند

 

 روش پژوهش -0-1

كه در پدیدارشممناسممي م ر   نيو توضممیح مفاهیم بنیادی  حاضممر پ  از شممر ةدر مقال

 ،سپ  و شده و مضامین شعری آن پرداخته هبندی اصول اصلي قلندریبه دسته ،شمودمي

اه از ن مم ،و تحلیلي و بمما اسمممتفمماده از روش تحلیمم  محتوای كیفي ت بیقيبمما روش 

فاني های عرو درونمایه مضممامین قلندران از زتعریفي كهپدیدارشممناسممانه به تبیین و با

 .پرداخته شده است دارند،
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 اهداف پژوهش -0-1

به تعلیق درآوردن  با تواندهد چ ونه ميف این پژوهش آن اسمممت كه نشمممانهمد

ن اه خا  به  ،های دی رانفرضها و پیشداوریهای پیشممین و رهایي از پیشاندیشممه

ها از های آناجتماعي و بازتعریفهمای عرفاني و داشمممتدر بر درسمممرانملشممماعران ق

ها را از آن ةواس ی و بيدوهش کادرایافت و اصم لاحات عرفاني شمناخته شمده دسمت

 ، درک كرد.كنندمسائ  و مضامیني كه م ر  مي

 

 پيشينۀ تحقيق -0-0

های در شممعر فارسي پژوهش هداراننتاریخچه و بازتاب مضمامین قل ،قلندریه ةدربار

قلندریات در شممعر » ةدر مقال (de Bruijnن )دوبرو .صممورت گرفته اسممت یارزشمممند

به عنوان آغازگر نو  ادبي  سممنایيفي با معرّ (،0371« )به بعد سممنایيفارسممي از  عرفانيِ

ثیر وی در جریان شممعر قلندری پ  از خود پرداخته أبه ت ،فارسممي ادبیاّتدر  قلندریات

این فرقه را از زمان  ،(0336) «در تاریخ قلنمدریه»در كتماب  كمدكنيشمممفیعي .اسمممت

گوناگون مورد واكاوی انتقادی دقیق قرار داده  اندازهایچشمممگیری تا انح اط از شممک 

های ترین نمونه، با بررسي برجسته(0339) «شاعر و شعر قلندری»در مقالة قوامي  .است

تحلی  و گونة شمممعری را به خوبي های اصممملي و زبان اینشمممعر قلندری، شممماخصمممه

 «ع ّار غزلیات در قلندرانه مضامین»ة در مقال حسمینيحاجيپناهي و  كرده اسمت.فيمعرّ

 عردر ش آدابشان و هااندیشمه بازتاب چ ون ي و فرقه این مختلف هایجنبه ( به0391)

 رندانه، مضممامین تحلی  و مقایسممه» مقالة در فرمیرزایان و پورمهدی اند.پرداخته ع ّار

 مضممامین مقایسممة بر تکیه با( 0391) «فضممولي و حافظ هایغزل در مغانه و قلندرانه

 هاینمایهدرو ت بیقي بررسي به و انددانسمته ملامتي شمعر ادامة را قلندرانه شمعر ملامتیه،

 .اندپرداخته فضمممولي و حافظ غزلیات بر تکیه با مغانه و قلندری ملامتي، مشمممترک

 ار وبررسمي مضامین قلندری در غزلیات ع ّ» ةمقالدر  خواه و بهرامیانرفعت ،دیانمحمّ
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 د.ناهكرد ذكربرای هر یک از مضامین قلندری  دو شاعرشواهدی از این ( 0394) «حافظ

 «نظامي هایغزل در قلندرانه مضممامین بررسممي» مقالة نوروزی در و سممرهالي بی يعلي

ان نش ،لیات نظاميغز از شمواهدی تحلی  با و قلندرانه شمعر اصمول بیان از پ ( 0393)

 .ها در شمعر خویش اهتمام داشته استبه مضمامین قلندرانه و بازتاب آن وی ند كهاهداد

 «های انوریردپای مضممامین قلندرانه در غزل» ةي در مقاللاهبی ي سممرسممي و عليمدرّ

   .اندبه تحلی  مضامین قلندرانه در شعر انوری پرداخته( 0410)

توان به موارد زیر اشمماره شممده در ارتباط با پدیدارشممناسممي ميهای انجاماز پژوهش

 كرد: 

به بررسي تصاویر (، 0377)« پدیدارشمناسمي شمعر»در مقالة ( Bachelard) باشملار

ها را با توجه به زمینة نقد مضموني كه از شمعری از دیدگاه پدیدارشمناسي پرداخته و آن

در مقالة  یه و تحلی  قرار داده اسمممت. رحمدلورد تجزابداعات خود باشممملار اسمممت، م

 به تبیین اصممول پدیدارشممناسممي هوسممرل( 0333)« پدیداری ادبیاّتن اهي اجمالي به »

(Husserl) های بررسممي ت بیقي اندیشممه»در مقالة  معینه اسممت. مرتضممي بابکپرداخت

( 0391) «بنیادین پدیدارشمناسمي )با رویکرد هوسرلي( با مضامیني چند در شعر سپهری

ود این های خشمعر سمپهری را من بق با اصول و قواعد پدیدارشناسي دانسته و با تحلی 

شعر  تي دررویکرد پدیدارشناخ»در مقالة  خانیانيه اثبات رسانده است. سامموضمو  را ب

داده است كه سپهری در سرودن اشعار خویش شدیداً (، نشمان0391) «سمهراب سمپهری

نقد »الة در مق نیاخانیاني و موسویده است. سامهای پدیدارشناختي بوتحت تأثیر دیدگاه

به بررسي و ت بیق آرا و ( 0393)« های مجیدهرویکرد پدیدارشمناختي هوسمرلي در قصّ

های پدیدارشناختي اند و برخي از مؤلفههای مجید پرداختههر قصّهای هوسمرل باندیشمه

 اند.های مجید بررسي كردههرا در قصّ

وار ضممن ارج نهادن به تلاش پژوهش ران ارجمندی كه كارهای ارزشمندشان اشاره

في شمد، در زمینة خوانش پدیدارشمناسانة شعر عرفاني و به خصو  شعر قلندرانه، معرّ
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توان با فتح باب ن رش پدیدارشناسانه، در این انجام نشده است و مي پژوهشميتا كنون 

 شممناسانه به الهیات ون اه هنری و جمال»گونة شمعری، به نکات ارزشممندی در تحلی  

 برد.( پي11: 0391كدكني، )شفیعي «دین

 

 مبانی نظری -1

رار گیرد: نخست انداز مورد بررسي قلازم اسمت مباني نظری پژوهش حاضر از دو چشم

 از منظر شناخت قلندریه و چیستي شعر قلندری؛ دوم از منظر روش پدیدارشناسي.

 

 قلندریه و شعر قلندری -1-0

 هایهای صمموفیه اسممت كه در مباني فکری و عملي خود شممباهتیکي از فرقه هقلندری

 «ایزاوهالدین حیدر ق ب». ظاهراً این فرقه ابتدا توسمممط دنداره بسمممیماری بما ملمامتیم

شممیخ »و سممپ  در دمشممق توسممط  یافتق( در خراسممان رواج603یا  603 گذشممتهدر)

 :0397،مشمماهيخرّ) پیدا كرد ادامه (اوای  قرن هفتم هجری قمری) «یوالدین سمماكمال

فارسممي را در قرن هفتم  ادبیاّتندری به لق اصمم لا سممعید نفیسممي ورود  ذی  قلندر(.

نماید كه قلندری چنان مي» :گویدمي ،هند ةفوّمتصممم اب این گروه بهسمممداند و با انتمي

در  ناعمغول كه نفوذ و قدرت متشرّ ةهند معمول شده و در دور ةفوّدر میان متص ترپیشم

 ةاز دور ،فاز زیر پرده بیرون آمده و سپ  در ررق مختلف تصوّ  ،ایران كم شمده است

   .(070 :0370، نفیسي) «صفویه به بعد راه یافته است

با » :ندكميداند و بیانتي ميحسممادكني جنبش قلندری را یک جنبش چندكشممفیعي

های گرایي و آییناز مزدک .شممماری دیدبيهای توان در آن رن وری ميشممیک ن اه من

تا عناصمممری از آیین  ،تفتوّ ری واكهن ایراني گرفتمه تما راه و رسمممم جوانمردی و عیّ

آن  مکتب ملامتي و عرفان اسلامي در صورتِ نوسمتیسیم گهایي از تا اندیشمه ،دینانمخرّ

ز تصویری متناقض ا .یانه و شیعي و حروفي و اه  حق های قرمتا گرایش ،نیشمابوردر 
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داری و قت  نف  د زوجات و نظام بردههای بزرگ و تعدّمردمي كه از یک سممو با ثروت

ر دوراني سمموی دی ر و د از زیسممت مخالفند وشممدن محیطكردن ربیعت و آلودهو تباه

   .(03: 0336، كدكنيشفیعي) «شودجز دریوزه و گدایي كاری از ایشان دیده نمي ،دی ر

دریات آن اسمت كه شاعر در شعر مخالف نقل» :تهانوی گفته اسمتبه نق  از دهخدا 

بر آن اقدام كند و  ،هر آنچه از آن احتراز شممماید .و ترک مبالات كند آردعرف و عادت 

ب  ظاهر شریعت را مخالفت از كمال پندارد و موجب  ،كند عارلا  را صماوصماف اه  

 :كرده است  و شعر زیر را به عنوان شاهد نق ، ذی  قلندریات(دهخدا) «دترقي ان ار

 ما عاشمممقیم و درد به نزدیک ما دواسمممت

 كنمممد گریزگمممر عاشقي ز درد و بلا ممممي
 

 دولت همه فقیممری و راحمت همه بلاست 

 بُتا نیش در كجاستم لوب ما همان است 
 

شمممده و های شمممناختهشزدر نفي ار»شمممعری  ری رادنكدكني شمممعر قلشمممفیعي

 هلموت ریتر .(403: 0336، كدكنيشمممفیعي) داندمي «عرفیاتزیرپماگمذاشمممتن تممام 

(Hellmut Ritter)  مخالفت با مذاهب رسمي و آداب و احکام  قلندرانه راویژگي شعر

گفته  هقلندریقلندر و رجایي در توصمممیف  (.103: 0333)ریتر،  كرده اسمممتفيآن معرّ

احوال كه نسمبت به پوشاک و آداب و عادات قلندر، به درویش لاابالي شموریده: »اسمت

از  ایشمممود. قلندریّه، به فرقهقیمد و بنای كار او بر تخریب عادت باشمممد، ارلاق ميبي

رار و كه مقیدّ به كتمان اسشمده اسمت كه بر خلاف سایر ملامتیه صموفیّة ملامتي گفته مي

اند و از عبادات بیش از فرایض دادهیتي نميانمد، بمه این دو موضمممو  اهمّعبمادات بوده

 «انداندیشمممیدهك  نميچیز و هی داده و جز صمممفای دل خود به هی كاری انجام نمي

 (.110: 0364بخارایي، )رجایي

 .شده است م ر ناگوني شمناسمي و اشتقاق اص لا  قلندر نظرات گوریشمه ةدربار

 معني كرده اسممت «مردم بشممکوه و قوی»آن را به  «كلندره»روسممي ذی  عنوان اسممدی

را برای  «خرابات»و  «باکو بي درن»معنای  وصاحب بهار عجم د (.0361روسي، )اسدی

اقتباسممي از  واژگانفروزانفر قلندر را از  : ذی  قلندر(.0379)چندبهار،  آن آورده اسممت
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وی، مرتضممفروزانفر به نق  از ) دانسممته اسممت «ثروتمند»معني به زبان سممانسممکریت و 

 ایهو عدّ هدرخت دانست ةندتراشیده و كُناگروهي قلندر را به معني چوب  (.040 :0361

 ةلمبعضي نیز آن را با ك .دانندتر ميبه معنای بزرگ «تركلان» ةآن را صورتي دی ر از واژ

آن را  رصدمرتبط كرده و م ژولیده آمیخته و آشفته و ،شدهمهبه معني در «كالیده»مغولي 

به  «كالوس» ةگروهي نیز این كلمه را از واژ (.133 :0334، ادیسجّ) ندكنذكر مي یدنلاك

شمممفیعي كدكني با  : ذی  قلندر(.0397، خرمشممماهي) دناهمعنمای نمادان و ابلمه برگرفت

به  دماقدر تمام استعمالات  درنلمعتقد اسمت ق ،درنقل پیشمنهادی بندی و نقد معانيجمع

از قرن هفتم  .رت دارندهش «قلندری»به  ،و آنان كه اه  آن مح  هستند استمعني مح  

اندک این كلمه معني مکان را از دسمت داده و به شخ  مقیم در این گونه به بعد اندک

  (.33: 0337، كدكنيشفیعي) ها ارلاق شده استمکان

 و اسلاميهای غیراز تظاهر به آیین» :عبارت اسمت هنادرنترین مضمامین شمعر قلمهم

ظاهر به ت ،یض به زاهدان و صوفیانرتع ،فشمریعت و تصوّ رد مظاهر ،اعتنایي به دینبي

 ،نآ بهاری و ترغیب گسممدهباكردن، يتلقّیمان و ا فركفراتر از  ، خود راو فسمماد فسممق

 ،سقدّهای مدر تقاب  با مکان فسممق و فجورسممتایش مراكز  ،ترغیب به شممکسممتن توبه

اعتنایي به و بي رلبيفیتعاعدم ،خوشممي و شممادكامي ،مذهبيردن به اعمال غیروآروی

ي حسین: پناهي و حاجي.ک.)ر «ند و قلندر به خودردادن قلاش و نسبت قبول و رد خلق،

 (.0410نوروزی ) سرهالي و بی ي(، علي0410) بی ي سرهاليسي و علي(، مدر0391ّ)

 توانمي بنابراین .مركزی تمام این مضمممامین اسمممت مبارزه با ریا و ظاهرگرایي دالِّ

بندی كرد و سممپ  بر مبنای شممعر قلندری را به شممک  زیر دسممته نهای بنیادیمایهدرون

خریب مبارزه با نف  و ت ،ستیز با ریا :روش پدیدارشناختي مورد بحث و تحلی  قرار داد

ه به اخلا  ریزی و توجّگظاهر و عافیت، سممملامت ررد ،گریزیدنیا ،گریزیمردم ،خود

 .آزاداندیشي ، آزادگي وشادباشي و زندگي در لحظه ،بارني
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 روش پدیدارشناسی-1-1

 وارد فلسممفه شممد و با ادموند هوسممرل (Hegel) با ه   اصمم لا  پدیدارشممناسممي

(Edmund Husserl) (0319-0933) یمنسمجم برای تحلی  مسا ةبه شمک  یک نظری  

اه ا عنوان یک مکتب فلسفي و گاز پدیدارشمناسي گاه ب گوناگون درآمد. فلسمفي و متون

. شمممودیک رویکرد یا روش برای تحلی  جهان هسمممتي و متون مختلف یاد مي عنوان با

ها: یا بررسي پدیدار شناخت»اللفظي خود عبارت است از: پدیدارشناسي در معنای تحت

ن كه در تجربة ما نمودار چناشمممنماخمت نمودهمای )یما ظهورات( چیزهما، یا چیزها آن

اصممملي  ةماین(. جا0393 :03، (Woodruff Smith) )وودراف اسممممیت «شممموندمي

و نمودارها و  (انتزاعي یادی ااعم از م)پدیدارشمممناسمممي آن اسمممت كه بین خود پدیده 

شمممناخت و فهم از آنجا كه  .تفاوت وجود دارد ،شمممودتجلیات آن كه پدیدار نامیده مي

ای زوایاز ها و تموقعیّ ،هاگوناگون در زمانپذیر نیست، افراد امکان هاتمامي ابعاد پدیده

معتقد ( Heidegger)دگر رو، هایاز این .دنكندی از پدیده را كشمممف ميعتنها بُ خا ،

آوری و شركت در امری كه هرگز خود را پدیدارشناسي روشي است برای شک» :اسمت

   (.030: 0391، احمدی) «نمایاندبه رور كام  نمي

پردازد كه در مواجهه با متون ادبي هایي ميمهروش پدیدارشممناسممي به تفسممیر فاه

 يرور كلّها و به و بغض ، حبُّهازمینهپیش ،همافهمپیش ،هماداوریپیش ،همافرضپیش

های شممهودی ادراک مسممتقیم و تجربه ةعوام  بازدارند ةرهایي را كه در زمرتمامي متغیّ

به حالت تعلیق  ،نمایندد و روابط كلامي انسمممان را آلوده مينشممموميشممممرده انسمممان 

این عوام  بازدارنده را  (.93: 0333ل، رحممد) «دهمدلمالین قرار ميهآورد و بین درمي

 كندبندی ميهای ذهني ربقهدر شممممار انوا  بت (Francis Bacon) فرانسمممی  بیکن

هنر  ورلبي و تد كه مانع تجلّناممي غرضهما را و مولوی آن (013: 0363، جهمان یری)

 :شوندمي
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 چون غرض آمممد هنر پوشمممیممده شممممد
 

 صممد حجاب از دل به سمموی دیده شمممد 
 (09: 0377)مولوی،                         

 :پدیدارشناسي هوسرل مبتني بر پنج اص  به قرار زیر است روش

 ماهيت توصيفی (الف

ه بپدیدارشمناسي همواره كوشیده است روش توصیفي را اص  اوّلي خود قرار دهد. 

 هها را آگاهانه تجرببیان دی ر، به جای توضیح انتزاعي و ذهني موضوعات، لازم است آن

 لایم، از منظر اوّكرده رسممت همان ونه كه تجربهشممده را د كنیم، و سممپ  پدیدة تجربه

از آن به  (Merleau-Ponty) پونتي-كنیم. همان كه هوسممرل و مرلو شممخ  توصممیف

(. در 10: 0393)وودراف اسمیت،  اندسمخن گفته« توصمیف ناب تجربة زیسمته»عنوان: 

 :توصیف به دو مفهوم استن اه پدیدارشناسي، 

 واس ه و توصیف مستقیم از پدیدارها؛دادن به تجربة بيیتاهمّ( 0

 های مفهومي و عقلي در آغاز م العة امورها و تحلی پوشمممیدن از تبیینچشمممم( 1

در تحلی  پدیدارشممناسممي به »(. 0371: 071، (Douglas Galloway) داگلاس گالوی)

، سمممعي در توصمممیف و ترسمممیم هاعقلي پدیده آوردن مفاهیمي برای تبیینجای فراهم

یابد و ميدرها را به وجدان موقعیمت انضمممممامي بدان نحوی كه آدمي آن هرچ ون ي 

 ها و چیزهاپدیده. بدین ترتیب، (0371 :11،(Verneaux) )ورنو «شمممودگذراند، ميمي

و  توانم بدون تأثیرپذیرفتن از تعاریف، و ميكنمكه من فرض یا قصد ميگونه هستند آن

ها شهودی خود به توصیف و ترسیم واقعي آن واسم ه وتوضمیحات دی ران، با ن اه بي

 بپردازم.

 ذهنيتنهادن پيشکنار (ب

مانع مهمي بر سمر راه آگاهي از چیستي و تنوّ   رات پیشمینيو تصموّ هاذهنیتپیش

رویکردی ناب و »و « به سوی خود چیزها»یافتن راهبرای پدیدارشمناسي  پدیدارهاسمت.

 را های مفهوميداوریها و پیشفرض، پیش«تقلی  پدیداری» داشممتن، با« چیزتازه به هر
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)احمدی،  شممودترین شممک  حضممور خود نمایان پدیده در سمماده گذارد تاميبه كناری 

0371 :144-141). 

 یا قصدیت التفات (ج

 ،پدیدارشمناسمي بررسي ساختارهای آگاهي است»ه به این نکته كه هوسمرل با توجّ

، التفات یا قصممدیت را به منزلة قلب «شممودل شممخ  تجربه ميچنان كه از منظر اوّآن

سمماختار تجربه متضمممّن قصممدیت یا التفات »گوید: كند و ميپدیدارشممناسممي قلمداد مي

از »در جهان دارد؛ به بیان دی ر، آگاهي  «چیزها»اسمممت، یعني این كمه تجربمه روی بمه 

 ها، تصوّرات واهیم، اندیشمهاسمت و تجربة ما تنها از رریق مف «دربارة چیزی»یا  «چیزی

 )وودراف «كندها را بازنمایي یا قصد ميآني روی به چیزها دارد، یعني ئتصویرهای جز

التفات عبارت از آن حیثي است كه پدیدارها چیستي خود  بنابراین(. 01: 0393اسمیت، 

 ان التفاتتوسازند. به عبارت دی ر، ميكنند و آگاهي ما را برميرا در ذهن ما آشمکار مي

حیث »كند كه: بیان مي داگلاس گالویمعنا كرد.  «شممدننحوة ظهور یا حیث آشممکار»را 

 Douglas)« سازدالتفاتي راهي اسمت برای توصیف این كه چ ونه آگاهي، پدیده را مي

Galloway, 1987: 274). 

 و در پرانتز نهادن تعليق (د

یا « خودداری»لغوی به معنای اسمممت، از نظر « اپوخه»تعلیق كمه معمادل یوناني آن 

شممود. تعریف مي« در پرانتز نهادن»اسممت و غالباً به عنوان روش  «توقف در قضمماوت»

از  را به عنوان هدف رهایي پدیدارشمممناس« در پرانتز نهادن»بیشمممتر پدیدارشمممناسمممان 

ها، ها، به جای انکار كام  آنفرضنمودن و تصریح پیشنشده یا آشکارفرض تجربهپیش

 .(03: 0333)سخایي،  اندر كردهتفسی

 شهود ذات (ه

ي و فرعي، با ئهای جزكوشممند تا از پ ِ ویژگييپدیدارشممناسممان در شممهود ذات م

 كنند. درر یا ماهوی شمميء را كشممفهای جوهری، هسممتة نامتغیّفهشممناسممایي ابعاد و مؤلّ
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و  ددر تعاملنواقع، پدیدارشمممناسمممي بر این نظریه تأكید دارد كه ذهن و عین با یکدی ر 

ع ار، )موحدیان آییمنای  مي هااتني ذات اشیا، به شهود عیني آن ذبنابراین، با شهود ذه

به »یا « به سوی خود چیزها»(. در اینجاسمت كه شمعار پدیدارشناسان مبني بر 01: 0391

شمممود كه ها مجال داده ميگیرد و به چیزها یا پدیدهشمممک  مي« سممموی خود پدیدارها

 (.46: 0393)وودراف اسمیت،  را نشان بدهند حقیقت خود

 ةجربت بهپردازی یدارشممناسممي تلاشممي اسممت برای گذر از نظریهپدبه این ترتیب 

مسمممتمقمیمم و عمبمور از رویمکرد ربیعي و تصمممویر ذهني بممه معنممای متعممالي و 

 (.99: 0333ل، دحمر)بخشآگاهي

 

 کاربست عناصر پدیدارشناسی در شعر قلندری -1

 توصيفی شعر قلندریماهيت  -1-0

شود. ها امری بسیار مهم تلقي ميواس ة تجربهدر پدیدارشمناسمي، توصیف مستقیم و بي

ود ها به وجواس ه و شهودی پدیدهدر پرتو توصمیف پدیدارشمناسانه، امکان مشاهدة بي

بندی، پیوسته به ربقههمبا اسمتفاده از جملات سماده یا به« من»توان از زبان آید و ميمي

كرد و به ( اقدام16: 0393)وودراف اسمممیت،  توصممیف، تفسممیر و تحلی  تجربة زیسممته

جای بیان نظر و برداشمت دی ران، به توصیف شهودی ادراک و تجربة خویش پرداخت 

 و این یکي از اهداف اصلي پدیدارشناسي است. 

از  ،شاعران و نویسندگان غالباً به جای بیان توضیحي و استدلالي ،كلامي هایدر هنر

درسرا عموماً به جای آنکه آداب و نشاعران قل .گیرندبیان توصمیفي و تصمویری بهره مي

ي یا های تعریفبه گزاره و را توضیح دهند هزندگي قلندری ةرسوم یا اصول حاكم بر شیو

این امر از یک سممو مبتني بر  .پردازندميها به توصممیف وضممعیت آن ،آورندمن قي روی

 ،دارد و از سمموی دی ر تکیه اوذهني  شممناخت و آگاهي رو ب اسممت عهد ذهني مخارب

و امکان  گذاردميآزاد  از معنای نهایي شمممعرننده را در برداشمممت و تفسمممیر خود خوا
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یان با ب كهبه عنوان نمونه مولوی به جای آن كهچنان نهد،سممپیدخواني را در اختیارش مي

ر و موی س ،پوشممیدندرن  و خشممن ميدران لباس سمبزنقلب وید:  هنریمسمتقیم و غیر

و با هیئت و شمممک  و شممممایلي خا ِ خود در  تراشمممیدندریش و ابروی خود را مي

 :گویدمي پرداختند،گذار و دریوزگي ميوبرزن به گشتوكوی

 گممذشممممتای سمممر برهنممه ميجمولقي
 

 و رشت با سممری بي مو چو پشممت راس 
 (06: 0377)مولوی،                         

 :در غزل ارع ّو 

 دارممسمملمانان من آن گبرم كه دین را خوار مي
 

 

 

 دارمخواننممد و من زنمّمار ميمسممملمممانم همي
 

 رریق صممموفیمان ورزم ولیکن از صمممفا دورم
 

 
 

 دارمصممفا كي باشممدم چون من سممرِ خمماّر مي
 

 میخممانممه ب شمممودمببسمممتم خممانقممه را در درِ 
 

 
 

 دارمگیرم ز مسمممجد عار ميز مي من فخر مي
 

  چو یار اندر خرابات است من اندر كعبه چون باشم
 

 دارمصمممفممت خود را زبهر یممار ميخرابمماتي
 

 به گرد كوی او هر شمممب بدان امّید چون ع ار
 

 
 

 دارممم مر بمنموازدم یمماری خمروش زار مي

 (414: 0334)ع ار،                                

 و سامر مقدّایجاد تقاب  بین توصمممیف تابوشمممکني قلندران و به جای روایت، به 

یض به زاهدان و رتع ،فمظاهر شممریعت و تصمموّ ردّ ،گریزیس پرداخته و از دیننامقدّ

ز اهم ي ي و شادكامي كه باشمشوخ ،گسماریهتظاهر به فسمق و فسماد و باد ،صموفیان

یکرد به جای رو ،سخن گفته و به این ترتیب ،است انههای بنیادین شمعر قلندرمایهدرون

به توصمممیف باورها و  ،جویانهودی و هسمممتيهشممم یبا رویکرد و بیان من قي، ربیعي
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 یاتئبه شممک  محسمموس و با بیاني تجربي و مبتني بر توصممیف جز های قلندرانتسممنّ

اسمتفاده از ن اه پدیدارشمناسمانه، توصیف حسي را جانشین تحلی  عقلاني و با پرداخته 

در  «ت و معلوليعلّ»از جنبة « دلالت»نموده اسمممت. این نو  بیمان، مبتني بر تمایز جنبة 

ه است ك« دال»شميء یا پدیده به منزلة »پدیدارشمناسمي اسمت. در ن اه پدیدارشمناختي 

ر خیزد، نه دمتعالي كه از ماهیت پدیده برمي دلمالمت بر ممدلولي متعالي دارد. این معنای

وضمع ربیعي شيء مندرج است و نه در تصویر ذهني پرداخته از آن شيء، بلکه از تلازم 

های ر فاهمهگیرد و بمه این ترتیب، جهان پدیدارها دبین موضمممو  و ذهن نشمممأت مي

ن دلالت (. برای تبیین دقیق تفاوت بی011: 0333)رحمدل،  «یابدمشممترک گسممترش مي

ت و معلولي بین دو واژه یا پدیدار توجه به دو جملة زیر پدیدارشمممناختي و تفسمممیر علّ

 كارگشاست:

 حسادت همسرش را كشت.« تعلّ»مردی به ( 0

 حسادت همسرش را كشت.« دلی »مردی به ( 1

ت و معلولي وجود دارد، اما در در جملة اول بین حسادت و كشتن همسر راب ة علّ

اسممت. این دال یا « كلمه»یا « دال»حسممادت نه به عنوان علّت، بلکه به منزلة جملة دوم 

دهد كه یکي از این معاني كشمتن همسممر است. به عبارت دی ر كلمه معاني مختلفي مي

ت، امری خارجي و مستق  از معلول است، اما مدلول یا معني، امری دروني و پیوسته علّ

)پدیده( به مدلول )معنای مندرج در  ر از دالو ملازم با دال اسمممت. هوسمممرل برای عبو

كند. شناختي آزاد از ميماهیت پدیده(، روش شمناخت شمهودی یا تجربة مستقیم را ارائه

 (.016:  0333)رحمدل،  فرض و تعیّنهرگونه پیش

 های شممعر قلندری اسممتگیری از سمماختار داسممتاني در غزل كه یکي از ویژگيهرهب

درسرا با ن اه نشمود شماعران قلسمبب مي (،119: 0410وزی، نور و بی ي سمرهالي)علي

 انهلندرق مضامینبا موضوعات و اتأمّلي به شکلي پیش ي،فرضشمهودی و بدون هی  پیش

این  ةیجنت .با موضو  قرار دهند عدیب و د و خواننده را در ارتباري نابنارتباط برقرار كن
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ه فرض اسممت كعاری از هرگونه پیش ين اه ،ارتباط مبتني بر ن اه شممهودی به موضممو 

و این حیرت كه در  (13: 0391، معینبابک) شممودمي «حیرت»اسمماسمي  ةمنجر به مسمئل

ز اند، و یکي ادهد و در آثار قلندری به توصممیف آن پرداختهبرخورد با قلندران روی مي

 های آن در قلندرنامة خ یب فارسي به شر  زیر آمده است:نمونه

 ن پممریشمممممانگممروهممي از فممقممیممرا

 در آن موضمممع سمممراسمممر جمع گشمممته

 عممجممب رسممممم غممریممب آورده پممیممدا

 بمه نمام بمدعمت ایشمممان جملمه فاشمممند

 دانمممنمممد همممی  احممموال ممممردمنممممي

 پممموشمممند از رخمممت جهان هی نمممممممي

 مممجممال خمملق یک سمماعممت نمدارنمد

 

 كنممد انسممممان از ایشممممانكممه حیرت مي 

 همما دركشمممیممده شمممممع گشمممتممهزبممان

 ورزد كمم  آن رانممممميكممه در عممالممم 

 كممه ریش و سمممبلممت و ابرو تراشمممنممد

 خممورنممد از مممال مردمنممه چمیمزی مممي

 گمویممنممد همم بمما مممردمممان همیمم نممممي

 بممه جز خمماموشمممي و رمماعممت نممدارنممد

 (66: 0361فارسي، )خ یب                  

ي و ذهن ةشدن از هر عقبریعاخواننده با  ،واشود شاعر قلندرسرا و به تبع سبب مي

 :0391معین، )بابک موضو  را هر لحظه به شکلي ناب و تازه كشف كند ي،فرضهر پیش

 مي حالاتزیر این امر و بیان توصممیفي و تجسممّ  ةاسممتان قلندراند-چنانکه در غزل ؛(14

 :شودن به خوبي دیده مياندرلق

 دوش از سمر بیهوشي و ز غایت خودرایي

 جمانان قلماش و قلنمدرسمممان رفتم بمه درِ

 بنممما دیممدار كممه تمما بینمگفتم كممه مرا 
 يجویگویي وین چیست كه مياین چیست كه مي

 بما قمالمب جسممممماني بما مما نرود كاری

 زنمي فنا آب در را جسممممت ةرو خرق

 تا با تو تو خواهي بود بنشمممین چو دگر یاران

 خور گر رالب این راهيسمممیلي جفما مي

 ناقوس هوا بشمممکن گر زانکه نه گبری تو

 رفتم گممذری كردم بر یممار ز شمممیممدایي 

 مممایي حملمقممه بمزدم گمفتمما نممه مرد درِ

 گفتما برو و بنشمممین ای عمماشمممق هرجممایي
 مسمممتي یمما والممه و سمممودایي مممانمما كممه دگر

 جسممممماني و روحماني ب مذار به یغمایي

 تمما بو كممه وجودت را از غیر بپممالممایي
 پایياز خود چو شمممدی بیخود برخیز چه مي

 از نو  بلمما م ریز گر عمماشمممق دریممایي
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 ه كسمممي بممایممدرد ممما در راكش دمردیدُ

 تو زاهد و مسمتوری در هسممتي خود مانده
 خود را چو تو نشمناسممي حقا كه چو نسناسي

 صنعي هم مائده و خواني كشِهم خوانچه

 توسممت حجاب تو جسممم دیداری ةآیین

 

 ار ریما ب سممم  گر زانکه نه ترسمممایيزنمّ

 كو هست چو سربازان جان داده به رسوایي

 آیيتمما نیسمممت ن ردی تو كي محرم ممما 

 بیخود شمممو و پ  خود را بن ر كه چه زیبایي

 هم مخزن اسمممراری هم م ر  یغمممایي

    انممدر تو پممدیممد آیممد چون آینممه بزدایي

 (346: 0334)ع ّار،                            

باشمي و زیستن در لحظه را كه مورد اهتمام قلندریه و تمام حیرت قلندرانه و خوش

اراهر باب توان و باید تحلی  نمود.همین ن اه توصمممیفي ميعارفان اسمممت، نیز در پرتو 

 عریان نیز در دوبیتي زیر:

 مممو آن رنممدُم كممه نمماممُمم بممي قمملممنممدر

 چممو روج آیممو بمم ممردُم گمِمردِ گممیممتممي

 

 نممه خممان دیرُم و نممه مممان دیرُم نممه لن ر 

 چو شمممو آیو بممه خشمممتي وانهُم سمممر

 (19:  0331)باباراهر،                         

به جای بیان تحلیلي، با برشمممردن شممیوة زندگي و آداب و رسمموم قلندران كه در 

ا نمایاند، به رریق تمثیلي و بمآبانه خود را مياعتنایي به تمام مظاهر زندگي شمممریعتبي

 ترین وجه ممکنبیاني حسممي و تجربي كه برای هرك  قاب  لم  و دریافت به سمماده

های زادی از تممام تعلقات كه یکي از آموزه، بمه توصمممیف روش زنمدگي خود و آبوده

 بنیادین قلندریه است، روی آورده است.

 

 ذهنيتنهادن پيشکنار-1-1

ا در مولان ند.سته   پدیدارهاها مانع مهمي بر سمر راه آگاهي از چیستي و تنوّذهنیتشپی

 :كه با بیت «رنجور خویش ةبه عیادت رفتن كر بر همسای»داستان 

 ایمممایممهافممزون گممفممت را كممری آن

 

 ایكممه تو را رنجور شممممد همسممممایممه 

 (011: 0377)مولوی،                         
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كه  ذهنیتنهادن پیشاركن .كرده استاین موضمو  را به روشني تبیین ،شمودآغاز مي

شممود، در ن اه نیز یاد مي« نهادن آگاهي پیشممیندر پرانتز»یا « اپوخه»با اصمم لا  از آن 

ه ما در مقام تأمّ ، مع وف به ساختار تجربة آگاهانة خویش توجّ»ود شهوسرل سبب مي

رب ي به وجود درخت نداشمته باشمد و با  شمود و مثلاً تجربة دیدن من از درختي، لزوماً

این »كنم. هوسممرل به تجربة خویش از درخت ع ف توجه نهادن خود درخت در پرانتز،

 «نامدک تجربه ميمعني نوئماتی ، را نوئما یا«شمممودمي-ادراک-كمه-چنمان-آن-درخمت

(. هایدگر با نقد این نظر هوسرل، معتقد است پدیدارشناسي 44: 0393)وودراف اسمیت،

شمممناسمممي را در پرانتز ب ذارد؛ زیرا ما و نبماید مسمممای  مربوط به هسمممتي یا هسمممتي

)دازاین( اسممت.  «بودن-جهان-در»هسممتي ما »هایمان همواره در جهان هسممتیم. الیتفعّ

كنیم، بلکه این دادن جهان در پرانتز بررسمممي نميایممان را با قرارهمالیمتراین، فعّمبنماب

افتاری ای یا بكردن به مناسبات زمینهكه چیزها برایمان دارند، با نظر ها و معاني راالیتفعّ

 (.41)همان:  «كنیمبا چیزها در جهان تفسیر مي خویش

 ،سممازی افراريسممیم و سممادهشممناپیش ميچه از نه آگرایش به فروكاسممت امور ب

پرهیز از »پدیدارشناسي بر  ،بنابراین م.یابیگذارد ما به شمناختي م مئن از امور دستنمي

بر  (.9: 0391، ارع ّدیانموحّ) ورزدكید ميأكننده تبه عنوان اصممملي تضممممین «ذهنیت

 ا ایجادب یابد ومي تسممرّیعیان آن معرفتي به مدّ ةوزح یک گاه حکم ،ذهنیتمبنای پیش

شمممود. عارفان مسممملمان با ایجاد تمایز بین مياز درک حقیقت مانع هماني -این ةمغال 

ساب این اند كه حعیان حقیقت با آراست ان و صاحبان حقیقت، پیوسته در تلاش بودهمدّ

دو گروه را از هم جدا كنند و حربة مغال ه را از دست اه  قال ب یرند. یکي از زیباترین 

 گوید:كرد، آنجا كه ميتوان در كلام سعدی مشاهدهاین تفکیک را مي هاینمونه

 ای مرغ سمممحر عشمممق ز پروانممه بیمماموز

 برانندمممممخلبش بيممممماین مدعیان در ر

 

 كمآن سممموخته را جان شمممد و آواز نیامد 

 بری باز نیامدممممبر شممد خممممكآن را كه خ

 (4: 0333)سعدی،                             
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زمینه و و ن اه عاری از پیش اصممم لماحات عرفانيقلنمدران بما بمازتعریف ممداوم 

ها، در واقع در س برای آنهای نامقدّس و ایجماد برابرنهمادهفرض بمه واژگمان مقمدّپیش

تلاشمند كه افق جدیدی به روی مخارب خود ب شایند تا برای او این امکان را به وجود 

واسممم ه و بدون و عرفي را بيفهم تاریخي  شمممده در غبمارآورنمد كمه حقیقمت پنهمان

تي به دنیا و غبردر معنای بي «زهد» ،به عنوان مثال ؛كنمددادن عقبمة ذهني درکدخمالمت

خصای  مثبت صوفیان باصفای راستین در صدر  كه از صفات و- و شهوات آزحر  و 

نمایي و در عبادات و منزه طي یمافته و به صمممورت افراایل معنمبعمدهما تحوّ -ل بودهاوّ

ین رو در نظر شممماعران از ا (،97: 0337، مشممماهيخرّ) ي به كار رفته اسمممتآبمسمقدّ

خود را  آنان و اسمممت منفي پیدا كرده ةجنب د و واژگان وابسمممته به آنزه، نمدرسمممرالق

زهمدسمممتیز نمامیده و با تمام معاني مرتبط با اصممم لا  زهد كه از بار معنایي پیشمممیني 

گذارند به فرض بر ذهن مخارب، راهزن او شمممده و نميپیشبرخوردارنمد و با تحمی  

ها اند. حافظ با ریاكار نامیدن زاهدان به سمممتیز با آنحقیقت دسمممت یابد، مخالفت كرده

 پرداخته و گفته است:

 صممموفي نهمماد دام و سمممر حقمّمه بمماز كرد

 ای دل بیمما كممه ممما بممه پنمماهِ خممدا رویم

 صنعت ممکُن كه هركه محبت نه راست باخت

 ا كمه پیشممم ماهِ حقیقمت شمممود پدیدفرد

 روی؟ بایستخرام كجا ميای كبک خوش

 حممافظ مکن ملممامممتِ رنممدان كممه در ازل

 

 بمماز كردبمنمیمماد ممکمر بمما فملممک حقمّمه 

 زآن  آسمممتینِ كوتممه و دسمممتِ دراز كرد

 عشمممقش بممه روی دل درِ معني فراز كرد

 شمممرمنمده رمهروُی كمه عم  بر مجاز كرد

 كرد نممماز زاهممد ةغرهِّ مشمممو كممه گربمم

 نیمماز كردممما را خممدا ز زهممدِ ریمما بممي

 (064: 0371)حافظ،                          

ای را كه در دادن حکم پدیدهتسممرّیذهنیت و عدمنهادن پیشكنارهای از دی ر نمونه

ا بازیچة دسمت ریاكاران شمده، در برخورد شمماعران قلندرسرا با س اسمت، امّاصم  مقدّ

 ها نمونة دی ر نیز برایكه البته ده« نشیني()چله ، اربعین«رامات»، «سمبحه»اصم لاحات 

 توان برشمرد، در اشعار زیر قاب  بازیابي است:ها ميآن
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 سممبحة سممالوسممیان زرق را خرمهُره دان

 

 قصممممّة هماروتیمان زهمد را افسمممانه گیر 

 (630: 0979)سیف اسفرن ي،               

 چمنممد بمر رممامممات ممما را حممثّ كممني

 

 برگ رممامممات ای پسمممر نیسمممت ممما را 

 (  130: 0340)عبدالواسع جبلي،              

 ممرا ز اربممعممیممن مممغممان چون نپرسمممي

 بممه انصمممماف دریمماكشممممانممنممد آنممجمما

 ...حریف صمممبوحم نممه سمممبو  خوانم

 گممه بیممتِ بنممت العنممب ب مرا سمممجممده

 

 گریزمسمممرا ميكممه چمم  صمممبح در م  

 گممریممزمز جممور نممهممنمم  عممنمما مممي

 گممریزمكممه از سمممبمحممة پممارسمممما ممي

 گممریممزمالممقمُمری مممياز بممیممت اُمُّكممه 

 (  133: 0363)خاقاني،                         

ذهنیت و معنای عرفي و واقعي این ه به این نکته ضمروری است كه اگر با پیشتوجّ

عیان ای از مدّهای ریاكارانة پارهگریمایة جلوهاصممم لماحات در زماني كه هنوز دسمممت

 ها كه ناظرها برخورد كنیم، از درک معنای حقیقي آنآنف نشده است، با عرفان و تصموّ

زمینة  ز نو  ابیات فوقابیاتي ا در نتیجهلیة اص لاحات است، بازخواهیم ماند. بر وضع اوّ

كنند، و راهي برای خوانندة دقیق در نهمادن معنای آگاهي پیشمممین را فراهم ميدر پرانتز

 كند.ها بازميفهم معنای راستین آن

ات و خراب رند و رندی، :شعر قلندری مانند و اص لاحات ای از واژگانعمدهبخش 

در تقاب  با  ، بدنامي، زنّار، و ...قمارخانه قلاّشمممي، یي،قراّ، خمانهخرابماتي، میکمده، بمت

ا بهي نموده و تشممان ها را از معاني اصممليآن ،خبر از حقیقتعیان بياصمم لاحاتي كه مدّ

شممک  گرفته  ،ندادهها را به خود نسممبت داس آنتقدّعرفان، اسممتفادة ابزاری از دین و 

 ،یيكعبه، پارسمما، مسممجد نظیر:ن با مظاهر شممریعت اندرلاز این روسممت كه ق . هماسممت

 ،ورزند و زاهدمخالفت مي... و  ، قرّایي، خوشناميتوبه ،ادهسجّ ،اهقخان ،خرقه ،ينامکین

یخ ار داستان شتردید ع ّ . بيشودمنفي مي ةدر اشعارشان دارای چهر رواعظ و پی ،صوفي

ای كه در عصمر او وجود داشته، ه به چنین فضمای فکری و اندیشم يصمنعان را با توجّ

 عي حقیقت پرده برداشتهدار و مدّهای صوفیان خانقاهسروده است و از تمامي فروكاستن
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ز بر ن داسمممتان نیای بنابراین،و از حقیقت عرفان بازتعریفي متفاوت ارائه نموده اسمممت. 

ت هي اسهای معنایي قاب  توجّ مبنای روش و مکتب پدیدارشمناسمانه دارای ب ون و لایه

 كه در پرتو ن اه شهودی و پدیدارشناسانه قاب  بازیافت است.

زده یار ةجامع به رسرانده داشت كه ن اه انتقادی شاعران قلباید توجّ ،از سموی دی ر

و  میخانه و مي ،بخشممیدن به خراباتسس و تقدّنامقدّهای ها به مکانآوردن آنروی در

. این امر، پیش و بیش از آنکه معنای واقعي داشته باشد، بیان ر ر بوده استثّؤبسمیار م ...

این امر تنها یک » :پورنامداریان ةبه گفتچنانکه  نوعي مبمارزه و سمممتیز عارفانه اسمممت.

فاق افتاده است و كنایه از انتقال اتّحركت شماعرانه و نمادین است كه فقط در عالم شعر 

ارزش  دضمم با هقلندری (.13: 0374، پورنامداریان) «ف زاهدانه به عاشممقانه اسممتتصمموّ

به شممکسممتن »ها دادن ضممد ارزشهای مقبول جامعه و ارزشمممند جلوهدادن ارزشنشممان

دریه در قلن رو( و هم از این10: 0337، كدكنيشفیعي) «نداهكمر بسمته و برخاسمت وهاتاب

اب صحا دیکي از دی :اندمتضماد همواره ن ریسته شده انداز كاملاًرول تاریخ با دو چشمم

انداز نخسممت تا قلمرو چشممم .قیدیانداز هواداران اباحه و بيملامت و دی ری از چشممم

تا مرز  دومبرد و دیدگاه ترین مراح  ارتباط انسمممان با خدا ایشمممان را به اوج ميعمالي

 مردمي كه ر حدِّد .آوردروزگار ایشان را فرومي ول ردِ ةبارشکم نانِراشهوت ترینپسمت

 ،سممنایي (.10: همان) «اندهی  اصمملي از اصممول اخلاقي و اجتماعي و دیني را نپذیرفته

انداز نخسمممت و با هدف حذف از چشمممم و بسمممیاری دی ر از شممماعران حافظ ،ارع ّ

 :گویدچنان كه به عنوان نمونه حافظ مي ؛نداتهها به این فرقه ن ریسذهنیتشپی

 دمنممدر باشمنمملمدان قمنرده مکممر مید بر

 خشمت زیر سر و بر تارک هفت اختر پای

 

 كمه سمتانمنمد و دهنمد افمسر شاهنمشاهمي 

 دست قدرت ن ر و منصب صاحب جاهي

 (367: 0371)حافظ،                          

ها را انداز دوم به قلندریان ن ریسمممته و آنا اهم  شمممریعمت عمومماً از چشممممامّم

ترین را در شممممار برجسمممته ، اوتیمیه ابن   فتوایكدكني با نقشمممفیعي .نداهكردمحکوم



 10 ۀ، شمار0011تابستان ، پنجمبيست و  سال ،نامهکاوشفصلنامۀ علمی  11

 

 ،ها داده استآن ةكه به شر  زیر دربار فتوایيرا در  ششمارد و نظرمي همخالفان قلندری

اند و اه ِ ضمملالت و جهالت ،دنتراشممریش خود را مي هكه درینا این قلامّ» :كندبیان مي

شمارند و آنچه را اند، نماز و روزه را واجب نميبیشمترین ایشان كافر به خدای و رسول

دانند و به دین حق ایمان ندارند؛ بلکه بیشتر اند، حرام نميكردهخدای و رسمول او حرام

 يیند و حتّآایشممان كافرتر از یهود و نصممارایند و اه  این ملّت )اسمملام( به حسمماب نمي

كرد و از این شممعارِ نفرین شده اه  ذمّه هم نیسمتند. ... باید كه اینان را، هم ان، عقوبت

شممود، باید ت و فجور ميبازداشممت، آن ونه كه در حق هرك  كه آشممکارا مرتکب بدع

 .  (93: 0336كدكني، )شفیعي «رفتار كرد

افته، با یاز باب هفتم بوستان، كه به عالم تربیت اختصا  14در حکایت  سعدی نیز

 بیاني شاعرانه مخالفت خود را با قلندریان بازگو نموده و گفته است:

 شممممبممي دعمموتممي بممود در كمموی مممن

 پسمممر كمماو میممان قلنممدر نشمممسممممت

 دریمغمش مممخمور بمر همملمماک و تملممف

 

 ... ز همر جمنم  ممردم در او انممجمممن 

 ی دسممممتپممدر گو ز خیرش فرو شمممو

 ه نمماخملفكممه پمیمش از پممدر ممرده بمِم

 (166: 0333)سعدی،                         

دیر  رحکیمان دی»گوید: بارگي قلندران ميبرداشممتن از شممکمدر گلسممتان نیز با پرده

سممیر و زاهدان سممد رمق و جوانان تا ربق برگیرند و پیران تا عرق خورند و عابدان نیم

)همان:  «كه در معده جای نف  نماند و بر سمممفره روزی ك  بکنند، اما قلندران چندان

033.) 

ور در صممدذهنیت بر واقعیت را پیش ةلبغ به زعم پدیدارشممناسممان، ن اه نو  در این

توان نادیده نمودن و در نتیجمه، شمممناخت و معرفت یک پدیدار نميحکم و قضممماوت

 گرفت.
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 التفات یا قصدیت -1-1

به  ند.شوبر آگاهي ظاهر مي كه گونهت آنتوصیف چیزهاسرسالت اصلي پدیدارشناسي 

: 0960)هوسرل:  «چیزی استدر ك  آگاهي به چه ،گاهيآ هر وضمعیتِ» ة هوسمرلگفت

اشتن د بودن آن، یعني رویای قصدیت یا التفاتي( و سماختار اصلي هر آگاهي و تجربه3

اسممت از عیني یا دربارة  ایای، تجربهزیرا هر تجربه ؛آن تجربه و آگاهي به چیزی اسممت

ق شناخت به حالت عین یا متعلّ ،در پدیدارشناسي (.00: 0393)وودراف اسممیت،  عیني

 رد گیرد تما معنای متعالي یا حیث اسمممتعلایي آنيلمال قرار مهتعلیق درآممده و بین دو 

 «آگاهي شممناسممنده موجودیت یابد ( درعین)به شممناسممه  (من)شممناسممنده  التفاتفرایند 

 ةجنب ف غالباًجریان عرفان و تصممموّ قلندران به(. حیمث التفاتي 010:  0333)رحممدل،

 ها وآن بوده اسمت. درست است كه در این مکتب عرفاني، همانند تمامي نحلهاجتماعي 

ه به خود و تهذیب نف  را نادیده گرفت و در واقع، توان توجّهمای عرفماني، نميفرقمه

تماماً آشمنایي باشد؛ و بارها با « خود»ي اگر این دانند، حتّمي« كفر»را « خودی»همة عرفا 

 كه: شویمشود، مواجه مياین توصیه كه با عبارات گوناگون در متون عرفاني تکرار مي

 خواهي كممه ز خود بممه رای ممان بمماز رهي

 یممک لمحمظممه بممه بممازار قلنممدر ب ممذر

 

 زمممان بمماز رهيفمماني شممموی و بممه یممک 

 هيتمما از بممد و نیممک دو جهممان بمماز ر

 (113: 0371)ع ّار،                           

یا  «نمایيمنؤم»ی جامعه های جدّان یکي از آسمممیمبقلنمدردر نظر بما وجود این، 

كنند. این روش كه از آن به ظاهرسازی و ریا تعبیر مي است« دوری از اخلا  در عم »

 داركه به ظاهر عهده شمود كه بسیاری از افراد، از جمله واعظان و آنانرفتاری سمبب مي

 هدایت خلقند، در جملومت رفتاری داشته باشند و در خلوت رفتاری دی ر. به گفتة حافظ:
 كنندواعظان كاین جلوه در محراب و منبر مي

 

 كنندروند آن كار دی ر ميچون بمه خلوت مي 

 (111: 0371)حافظ،                               
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شممود، ریاكاری كه در شممعر شمماعران قلندرسممرا دیده مي بخش عمدة مبارزه با ریا و

 گوید:ار ميمولود مبارزه با این آسیب اجتماعي است. ع ّ

لامي ف اسممماز همان اوای  تاریخ تصممموّ»كند: ميوبرین بما تأكید بر نکتة فوق بیاند

تواند تبدی  به خ ری بزرگ برای حیات معلوم شد كه دینداری و پارسایي به آساني مي

دادن نسبت وقلندران با تخریب شمخصمیت خود (. 076: 0371 ،ینردوب) «وی شمودمعن

 نتقادا ،و تظاهر به فسق و بدنامي، و ... هراوخمي پرست،قلّاش، بت د،صفاتي همچون رن

 د تا به این ترتیب سبب شوند ظاهرگرایيیختن انجامعه را علیه خود برمي اعتمادیو بي

 .اعتنایي مردم قرار گیردن و بيرعمورد  ،كرده بود نفوذ هیمایي كمه تما اعمماق جامعرو 

 :نویسمممدو مي كندجسمممتجو ميرا در همین نکته  هگیری قلندریت شمممک رین علّمدوب

را  ایهای سمممالوس و ریا چنان روند تفری ينممایانه و نمایشنمؤاعممال م ةمجموعم»

: همان) «زیر نام قلندر ظاهر شممد ،ملامتي افراري عارفِ نو ِ ،در تقاب  با آن كه گرفتپي

 اتيحیث التفبه خوبي  ،كندمي هندریلمحمود كاشمماني از ق توصممیفي كه عزّالدین (.073

ه ای باشند كقلندریه رایفه» :گویدمي یو .دهدميده نشانزریا ةها را در سمتیز با جامعآن

وم و خریب رسممو اكثر سممعي در ت ،مایندنزیادت ن يبه تعمیر و تخریب نظر خلق مبالات

حال ایشمممان جز فراغ خارر و  ةو سمممرمای ،ات بود آداب مخال قیودلاق از رو ا عادات

ار نواف  كثاِ ، واد از ایشان صورت نبنددو عبّ ادم به مراسم زهّو ترسّ ،قلب نباشدال ریبت

ادای فرایض  هبز و ج ،مایندنن اعمال عزایمک به و تمسمممّ  ،و رماعمات از ایشمممان نیاید

قلب ال تریب به .دومبُوب نمسی بدیشان منوب دنیااسمب ثاراسمتک و و جمع ،مواظبت نکنند

در مقدمة دیوان  غني،(. 010: 0376)كاشممماني، «احوال نکنند دمزی باشمممند و رلب قانع

یکي از وسممای  »و ابرو در نزد قلندریه را  تراشممیدن موی سممر و ریش و سممبی  حافظ،

داند و مي« شمممکسمممتن تقلیدات مردم و مبارزه با تقلیدظماهری تخریب عادات و درهم

همین رریقه و عدم مبالات را در سایر عادات و آرا و اخلاق و رفتار عامه نیز »گوید: مي
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 التفاتيبمه از حیث ابیمات زیر بیمان ر این جن (.493: 0371)غني، « انمدبردهبمه كمار مي

 :كلي حاكم بر جامعه است فرهن ي منفي و سلبي با فضای ةدر مبارز هریندقل

 مایما كه با نیرن  جانان تا به جان درمانده

 یماچممار تکبیر رمع بر هفممت اختر گفتممه

 اندازان عشمممقبازان با یکبر بسممماط پاک

 

 ایمآسمممتین بر دامن آخر زممان افشمممانده 

 ایمچار مادر خواندههفمت هیک  بر هوای 

 ایمدر قلنممدرخممانممة افلمماس داوی رانممده

 (633: 0340)عبدالواسع جبلي،              

 عقمم  كجمما انممدیشممممدگر بياز ملممامممت

 به تراشممیدن سممر غرّه مشممو مردی كن

 

 ذاكر مسممممت قلنممدروش رنممد اوبمماش 

 از هواهمای مخمالف سمممر جمان را بتراش

 (044: 0364)علاءالدوله سمناني،           

 عمراقمي بممار دی ر توبممه بشمممکسممممت

 پممریشممممان سممممر زلممف بممتممان شممممد

 چممه خوش بمماشممممد خرابي در خرابممات

 ز سمممودای پریرویممان عجممب نیسممممت

 سمممحرگمه از سمممر سمممجاده برخاسمممت

 ز بنممد نممام و ننمم  آن ممه شممممد آزاد

 بمیمفشممممانممد آسمممتممین بر هردو عممالم

 لممب سمممماقي صممملممای بوسممممه در داد

 

 ز جام عشممق شممد شممیدا و سممرمسممت 

 اسمممت پیوسمممت خراب چشمممم خوبمان

 گمرفتممه زلف یممار و رفتممه از دسممممت

 ای زنممجممیر ب سمممسممممتاگممر دیمموانممه

 ای زنممار بممربسممممتبممه بمموی جممرعممه

 كممه دل را در سمممر زلف بتممان بسممممت

 قملمنممدروار در مممیخممانممه بنشمممسممممت

 تبشمممکسممم سمممالممهسمممي ةعراقي توبمم

 (16: 0361)عراقي،                            

 

 تعليق -0-1

در مورد وجود عممالمي  حکمكردن از هرگونممه خوددارییعني در نظر هوسمممرل، تعلیق 

 ةواس امکان شهود بي داشتن چنین ن اهي،و در پرتو تعلیق پ  از .خارج از آگاهي بشر

بسممیاری از (. 010 :0331اللهي، )آیت شممودميفراهم ،فرضپیش داشممتنبدون  ،پدیده

از  عرفان، هما و معارف مختلف، به خصمممو  در حوزة دین وكمه در دانش يتعماریف
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توسمممط  هاآن ةدربار ای كههای مثبت یا منفيگیریو موضمممع آیدبه عم  مي هاپمدیده

پدیدارشناسي با  .و هنجارهای تاریخي دارد عاداتریشه در  گیرد،ها صمورت ميانسمان

ست این در صدد ا ،شودنامیده مي «اپوخه»تعلیق تجربیات و دانش پیشین كه به اص لا  

 رهایي از ني بایع ،پدیدارشناسي با تعلیقِ (.013: 0391خانیاني، )سمام هدروند را تغییر د

شممود كه ما این امکان فراهم مي ،موضممو  ةهای دی ران دربارفرضها و پیشداوریپیش

 ةنتیج (.09: 0391، معینبابک) موضمو  داشته باشیم دربارةن اه و بینش خا  خود را 

. تموضو  اس ةواس بي شمهودِ نمودن امکانو فراهم «من اسمتعلایي»تعلیق دسمتیابي به 

 یرامونپ دنیای كردندرک معمول هایشیوه یا عادی ن رش با اسمتعلایي یا متعالي ن رش

ي در ن رش متعال یابد. دست «محض اِگوی» به باید شاعر ن رش،این  در است. متفاوت

ا هن اهي نو به داده ةارائق دانش روزمره و پیشین خود را با هدف محقّ ،پدیدارشمناسمي

 فرهن ي، نظری، هایفرضپژوهشممم ر پیش ،بمه عبمارت دی ر .دهمددر پرانتز قرار مي

ا در اینج .گذارديم كنار ،كردهشناسایي دارد، پدیده مورد در كه را موارد سمایر و تجربي

گویي كه نخسممتین بار  .شممودمي کدر ونچیز از اسممتعلایي به معنای این اسممت كه همه

  اكسممتوم) پذیر اسممتهرچند دسممتیابي كام  به این وضممعیت به ندرت امکان .اسممت

(Moustakas) :0994 :34  .) 

 ستیزیهای گوناگون عادت. نمونهسمتیزی قلندران ریشه در چنین ن اهي داردعادت

ن از درآوردن دانش پیشمممیتعلیق قلنمدران را كمه در معنمای واقعي خود، چیزی جز بمه

كه در عرف  دادن همة آنچهس جلوهموضموعات به ظاهر شمناخته شمده، نیست، در مقدّ

شود، ميس شمرده چه مقدّ دادن همة آنس جلوهشود و نامقدّس شمرده ميجامعه نامقدّ

گیری از استعارة تهکمیه و ایجاد نوعي رنز كرد. حافظ با بهرهتوان مشماهدهبه راحتي مي

« جاتراه ن»یي از تعلیق را به نمایش گذاشمته است. وی در بیت زیر های زیباوالا، نمونه

های هستي است، به جای عابد و عارف، از ترین پرسشترین و بنیادیرا كه یکي از مهم

ای شمعاری و فاقد رو  نیست، بلکه پرسمد و پاسمخ پیر میکده نیز آموزهمي« پیر میکده»
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های متعددی در شعر عرفاني دارد، یت كه نمونهای از گفتار و كردار است. در این بآمیزه

 گوید:در بیت مورد نظر مي ظدانش پیشین مواجهیم. حاف عملاً با تعلیق و در پرانتز نهادن

 به پیر میکده گفتم كه چیسممت راه نجات؟

 

 بخواسممت جام مي و گفت عیب پوشممیدن 

 (313: 0371)حافظ،                          

شممود دی ر تعلیق، كه منجر به بازی با افق انتظار و ذهنیت مخارب ميهای از نمونه

قه سابشود از دیدگاهي تازه و بيسمازد و باعث ميو تمامي دانش پیشمین او را معلّق مي

، به موضوعات آشنا و تکراری ن اه كند و برای خواننده «پدیدارشمناسانه»و به اصم لا  

توان بمه ابیات زیر به عنوان كنمد، ميميامکمان ن ریسمممتن حسمممي و تجربي را فراهم 

 كرد:نما اشارها تمامهایي اندک، امّنمونه
 گفتاین حدیثم چه خوش آمد كه سحرگه مي

 گمر مسملممانمي از این اسمت كه حافمظ دارد

 

 ای بمما دف و ني ترسممممایيبمر در میکممده 
 وای اگر از پمممممم  امروز بود فممممممردایي

 (369)همان:                                     

 و یا:
 به مي سجاده رن ین كن گرت پیر مغان گوید

 

 هاخبر نبود ز راه و رسممم منزلكه سممالک بي 

 (97)همان:                                          

 دوش از مسمممجد سممموی میخانه آمد پیر ما

 

 تدبیر ماچیسمممت یماران رریقت بعد از این  

 (010)همان:                                      

        

 شهود ذات و حقيقت -1-1

 اسممممت ءي شممميیممافممت حقیقممت دروني یمما ممماهیممت كلّدر ، درک وشمممهود ذات

 ةهای ظاهری كه به گفترفتن از جلوهپدیدارشممناسممان با فراتر(. 3: 0391ار،ع ّدیانموحّ)

 ،اسممت ءشمي (ضمميرمهای عمها و ویژگيفهلّؤم)جوهری های غیرفهلّؤم ةنشمان دهند»آلن 

یکي از  .(071: 0371، لن)آ «كننممدن را فراهم ميآ رسمممیممدن بممه ابعماد جوهری ةزمینم

زیرا در نظر آنان  ؛آداب و رسممموم اسمممت هها باعتنایي آنبي هقلندری ةهای مهم فرقجنبه
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 ةبزرگ در رسممیدن به جوهر مانعيت و اسمم فانعرپرداختن به این امور مربوط به ظاهر 

 به شمار ،عرفان كه همانا رهارت قلب و نزدیکي به خداوند و درک اسرار آفرینش است

ت مستي ناشي از رهارسرو  کرسُ ،مهم است انآنچه برای قلندر :مقریزی ةبه گفت .آیدمي

د م قَهُوا اَن َمُعَزَ»پردازند و ای كه به تخریب آداب و عادات ميبه گونه ؛قلوبشمممان اسمممت

با  (.111: 0364بخارایي، )رجایي «کَلِلی ذَوا عَرُص  ِ تَللهِ تعَالی و اقْم مع الوبهِطیبِ قُوا بِعُنَقَ

نهادن آداب و رسممومي اند و با بنیانن در عم  دچار تناقض شممدهاندرلخود ق ،این همه

سته بر نششود، بر غبارِ ، و درغل یدن در دام لباس و هیئتي كه سمبب شمهرتشان ميویژه

از  .انداز درک و شهود ذات عرفان بازمانده اند وای دی ر كشیدهرویِ حقیقتِ عرفان لایه

 های عمرمضيمربوط به ظاهر اسمت و به جنبه نهادن آداب و رسمومي كه غالباًاین رو با بنا

یابد، در عم  دچار نوعي تناقض شممده و فه ارتباط ميشممیوة زیسممتن و سمملوک متصمموّ

با  ای پرناشدنيكنند، اما در عم  فاصلهعا مياند كه به راحتي ادّگاني شدهمصمداق گویند

 حقیقت دارند. 

كدكني قلندریه به تدریج هم از اهداف اجتماعي خود دور افتاده و به گفتة شمممفیعي

ای از قیود و به مجموعه انداني و الهي خویش، و تبمدیم  شمممدههم از مقماصمممد روحم

 قلندران (. اگر با ن اه پدیدارشناسانه بن ریم، خود31: 0337كدكني: )شمفیعي تشمریفات

تراشیدن موی سر و صورت و ابرو »ا ب ای در بند و اسمیر ظاهر هسمتند. آناننیز به گونه

گفتند، گذاشتن كلاهي به نام تاج بر سر، گذاشتن رسم چهار ضرب یا تراش مي آن هكه ب

خود برای جلوگیری از هممای آهنین در گوش، گردن، م  و آلممت تنمماسممملي حلقممه

(، در گفتار و ادعا رالب درک و شهود 13:  0391، حسینيحاجي و )پناهي «رانيشهوت

یز ران ذات عرفان هسمممتند، ولي در عم  گرفتار ظاهرگرایي به شمممکلي خا  و انتقاد ب

 هستند. 

 

 :به گفتة مولانا
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 نمممممایممدقمملممنممدر گممرچممه فممارغ مممي

 

 ولممیممکممن نممیسممممت در اسممممرار فممارغ 

 (014: 3،ج0311)مولوی،                    

ادن نهرسوم ظاهری و در عین حال، بنیان برخورد دوگانة قلندریه در ستیز با آداب و

اند كه عيها مشمممهود اسمممت. باری، قلندریه مدّآداب و رسمموم جدید در تمام قلندرنامه

 برای رسمممیدن به لُبّكنند، تفاوت دارد و عیان عرفان بیان ميحقیقمت عرفان با آنچه مدّ

ای مغربي، به گونهای نمادین باید از ظواهر گذشممت. ابیات زیر از شممم عرفان، به گونه

بندی و حاص  درک قلندریه از جوهر عرفان و بیان ر شیوة سلوک و زیستن بیان ر جمع

 ناشي از چنین ادراكي است:

 سمممتیماز خانقه و صمممومعه و مدرسمممه رم

 فکندیم اده و تسمممبیح به یک سمممویسمممجّ

 نمماموس دریممدیم ةهمما خرقممدر مصممم بممه

 تسمممبممیممح شممممممردن بممرهیممدیم ةاز دانمم

 در كوی مغان نیسمت شمدیم از همه هسمتي

 ممما مسمممت و خرابیم و رلبکممار شمممرابیم

 زین پ  م لمب هی  زما دانش و فرهن 

 پرسمممتيلملممه كممه از آن نممف  ال م ن   

 تما مغربي از مجل  مما رخمت بممه در برد

 

 نشممسممتیمدر كوی مغان با مي و معشمموق  

 ار ببسمممتیمدر خممدمممت ترسممممابچممه زنمّم

 سمممالوس شمممکسمممتیم ةها توبدر میکمده

 وز دام صممملما  و ور  و زهد بجسمممتیم
 چون نیسمت شدیم از همه هستي، همه رستیم
 با آنکه چو ما مست و خراب است خوشستیم

 ای عاق  هشممیار كه ما عاشممق و مسممتیم

 پرسمممتیمرسمممتیم بممه كلي و كنون بمماده

 رفممت و برسمممتیماو بود حجمماب ره ممما 

 (070: 0313مغربي، شم )                 

اگر بر معنای ظاهری الفاظ و عباراتشممان حم  شمموند، بیان ر كه این ابیات، هرچند 

نوعي بینش انحرافي و درک نادرست و ناشایست از جوهر و حقیقت ذات عرفان است، 

ز یک از اصمم لاحات كفرآمیهرای كه عرفا برای ا بر مبنای بینش تأویلي و معاني رمزیامّ

شمممان، لُبّ و ه به فضمممای فکری و فرهن يكننمد، به زعم قلندریه و با توجّميآن ارائمه

 حقیقت عرفان است.
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های قلندریه را در نمادپردازی شمیخ محمود شبستری نیز، عصارة معاني و درونمایه

حقیقت ذات و به زعم خود به كشمممف  كردهبازنمایي و تعریف« خرابات»صممم لا  از ا

 عرفان دست یافته است:

 خرابمماتي شمممدن از خود رهممایي اسمممت

 انممدت از خممرابمماتنشمممممانممي داده

 مثممالي اسممممتخمرابممات از جمهممان بي

 خرابممات آشمممیممان مرغ جممان اسممممت

 خمرابمماتي خراب انممدر خراب اسممممت

 

 ر خود پارسایي استاگخودی كفر اسممت  

 «التوحیممد اسمممقمماط المماضممممافممات»كممه 

 اسممممت لمماابممالممي عمماشممممقممان مممقممام

 بممات آسمممتممان لممامممکممان اسممممتخممرا

 كه در صمممحرای او عالم سمممراب اسمممت

 (69: 0331)شبستری،                         

باني های زبمه این ترتیمب، قلندران معتقدند كه حقیقت عرفان را باید در ورای بازی

سمماختن الفاظ ها با جانشممینهای رفتاری و آلوده به ریا درک كرد. آننمایيو سممالوس

ه گرایي به به الفاظ، و بارنس و توجه به معنا به جای توجّبه جای الفاظ مقدّس نمامقمدّ

اند. چنانکه جمای ظماهرگرایي بمه بمازتعریف عرفمان و معنمای حقیقي عمارف پرداختمه

 گوید:شبستری در توصیف عارفان حقیقي و راستین مي

 سمممر بمیممرون كشمممیممده دلمق ده تمموز 

 قفممروشمممسمممتممه بممدان صمممماف مممروّ

 خورده از مي صممممافیمکمي پیمممانممه 

 

 د گشمممتممه از هر رنمم  و هر بوممجمرّ 

 هممممه رنمم  سمممیمماه و سمممبز و ازرق

 شمممده زان صممموفي صمممافي ز اوصممماف

 (71: همان)                                    

لاهیجي در مفاتیح الاعجاز با ارائة معنای بارني این واژگان و اصم لاحات و توضیح 

عرفان قلندرانه را لُبّ و حقیقت  ،(614:  0370)لاهیجي،  و تفسممیرهای روشممن ر خود

پوش تفاوت های صمموفیان ریاكار و روباهان پشمممینهف شمممرده كه با ظاهرسممازیتصمموّ

 بسیار دارد.
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های لفظي و آداب های دی ر شممهود حقیقت عرفان كه با گذشممتن از بازیاز نمونه

 د:گوی. سنایي ميكنیمیافتني است، به بیان دو مورد دی ر بسنده ميظاهری دست

 ایممما كلاه خواج ي اكنون ز سمممر بنهاده

 دوزد ولیکصممد سممر ارزد هر كلاهي كو همي

 وار دربسمممتیم دل در مهر اوتمما سمممنممایي

 

 ایمدوزی اسمممیر افتادهتما كمه در بنمد كلمه 

 ایم ...ما بهای هر كله اكنون سمممری بنهاده

 مایما دو چشمم اندر سنایي جز به كین ن شاده

 (949: 0361سنایي، )                         

بعد از حدیقة »الاروا  كه آن را د بردسممیری در مثنوی مصمممبا الدین محمّشممم 

( 14: 0373كدكني، )شممفیعي« ترین منظومة عرفاني موجود در زبان فارسمميسممنایي مهم

 گفته است:اند، در شعری قلندرانه و سراپا نمادین در بارة حقیقت عرفان دانسته

 كممشقممومممي دیممدم حممزیممن و غممم

 مسمممملممم همممممه لممیممک نممامسمممملمممممان

 از زحمممت حرف و صممموت یممک سمممو

 دانسممته كه حق نه حرف و صمموت اسممت

 همما چشمممممیممدهزیممن بمماده پممیممالممه

 پمم  مسممممت و خممراب در خممرابممات

 در مممیممکممده خمماک پممای رنممدان

 قمملمّماش و قمملممنممدر و جممفمماكممار

 كمممرده همممممممه راز دل نمممیمممازی

 در كممف بممه گممه قممیممام سممممماغممر

 گممرفممتممه زلممف دلممداردر سممممجممده 

 ورد همممممممه وردِ چمممهمممرة یمممار

 ایممن قمموم بمُمدنممد خممود مسمممملمممممان

 

 از آتمممش و آب كمممرده ممممفمممرش 

 مممؤمممن همممممه لممیممک دور از ایمممممان

 بم ممذشمممتممه ز لمما و رفممتممه در هممو ...

 ممظمروف نممه بر قیمماس ظرف اسممممت

 همما كشممممیممدهزیممن مصمممم ممبممه نممالممه

 بمما دوسممممت همیشممممه در منمماجممات

 بممر خممویممش دو كممون كممرده زنممدان

 سممممتمممممکممار ... قمملمّماب و مممقممامممر و

 بمممازیهمممنممم مممام نممممممماز عشمممممق

 همممنممم مممام ركمممو  یمممار در بمممر

 افمممتممماده بمممرِ جمممممممال او زار ...

 نممقمم  همممممه حممرف و نممقمم ِ اشمممعممار

 بممر شممممار  شممممر  و راه ایمممممان ...

 (16: 0349كرماني، بردسیری)               
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 گيرینتيجه -1

 كرد:توان به عنوان نتیجة بحث م ر  اساس آنچه گذشت، موارد زیر را مي بر

جدید  هایتوان با كاربسممت نظریهمي قلندریه را ةابعاد پنهان و ناشممناخت بسممیاری از

ني افعرجریان . پدیدارشناسي روشن و قاب  درک كرد و روش دیدگاه ، از جملهفلسمفي

ه ب ؛های متعددی دارد و تفاسمممیر و تعابیر گوناگوني از آن شمممده اسمممتفنومن هقلندری

مثبت و گاه به عنوان  ياسمملامي گاه از آن به عنوان جریان فای كه در تاریخ تصمموّگونه

و  مركزی تمام مضمممامین مبمارزه بما ریا و ظاهرگرایي دالِّ. انمدكرده منحط یمادمکتبي 

توان در ادبي را مي-و تمام مضممامین این نو  عرفانياسممت  های شممعر قلندرانهدرونمایه

 بندی كرد:موارد زیر صورت

و  لامتس ررد ،گریزیدنیا ،گریزیمردم ،نف  و تخریب خود مبارزه با ،سمتیز با ریا

 ، آزادگي وشمادباشي و زندگي در لحظه ،ریزی و توجه به اخلا  بارنيگظاهر عافیت،

 ؛آزاداندیشي

 زندگي ةدرسرا عموماً به جای آنکه آداب و رسوم یا اصول حاكم بر شیونشاعران قل

به توصمممیف  ،آورندهای تعریفي یا من قي رویبه گزاره و را توضمممیح دهند هقلنمدریم

گیری هرهب. دهندو بیان توصیفي را بر بیان توضیحي ترجیح مي پردازندها ميوضعیت آن

شمود سمبب مي اسمت وهای شمعر قلندری از سماختار داسمتاني در غزل یکي از ویژگي

با  اتأمّليي پیشممبه شممکل ،فرضدرسممرا با ن اه شممهودی و بدون هی  پیشنشمماعران قل

 عدیب و د و خواننده را در ارتباري نابنارتباط برقرار كن انهقلندر مضامینموضموعات و 

و ن اه عاری از  اصمم لاحات عرفانيقلندران با بازتعریف مداوم . با موضممو  قرار دهند

ا، در هس برای آنهای نامقدّس و ایجاد برابرنهادهفرض به واژگان مقدّزمینمه و پیشپیش

اقع در تلاشممند كه افق جدیدی به روی مخارب خود ب شممایند تا برای او این امکان را و

ون واس ه و بدبه وجود آورند كه حقیقت پنهان شده در غبار فهم تاریخي و عرفي را بي

 اًجریان عرفان و تصوف غالب قلندران بهحیث التفاتي . دخالت دادن عقبة ذهني درک كند
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های مهم یکي از جنبه. برای مبارزه با ریاكاران بوده اسمممتآن و تلاش اجتمماعي  ةجنبم

زیرا در نظر آنان پرداختن به این  ؛آداب و رسمموم اسممت هها باعتنایي آنبي هقلندری ةفرق

عرفان به شمممار  ةبزرگ در رسممیدن به جوهر مانعيت و اسمم فانعرامور مربوط به ظاهر 

، و نهادن آداب و رسممومي ویژهبنیان اند و بان در عم  دچار تناقض شممدهاندرلق. آیدمي

شمود، بر غبارِ نشسته بر رویِ درغل یدن در دام لباس و هیئتي كه سمبب شمهرتشمان مي

ران قلند. انداز درک و شهود ذات عرفان بازمانده اند وای دی ر كشیدهحقیقتِ عرفان لایه

ری های رفتامایينهای زباني و سممالوسمعتقدند كه حقیقت عرفان را باید در ورای بازی

و  سس به جای الفاظ مقدّ ساختن الفاظ نامقدّها با جانشمینو آلوده به ریا درک كرد. آن

گرایي به جای ظاهرگرایي به بازتعریف عرفان و توجمه بمه معنما بمه جای الفاظ، و بارن

  گو در عمكه شاعران قلندرسرا و ملامتيو سرانجام آن ؛اندمعنای حقیقي عارف پرداخته

هایي مواجه است اند كه ن اه انسان به موضوعات مختلف، همواره با محدویتشان دادهن

ای خود به هر موضوعي، تنها به شناخت و فهم پاره« حیث التفاتي»و هرك  با توجه به 

یابد و اگر حاصم ِ دریافت خود را دریافتِ كام  پدیده و موضو  از ابعاد آن دسمت مي

كنندگان پی  در خانة تاریک تباهي خواهد شممد كه وصممفقلمداد كند، دچار همان اشمم

به  الاذهاني بایددر پرتو ن اه پدیدارشمممناسمممانه و بین بنابراینبودند.  مرتکب آن شمممده

تری از هر موضو  نای  آمد و خود را شریک ن اه دی ران كرد و دی ران شمناخت دقیق

را با دریافت شخصي خود از پدیده مشارک نمود. تنها در پرتو چنین ن اه پدیدارشناسانه 

ها، به های آنها و فنومنپدیدهتر توان به شمممناخت دقیقای اسمممت كه ميالاذهانيو بین

 خصو  در زمینة موضوعات انتزاعي، فلسفي و عرفاني توفیق یافت.
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